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CHI E LO ZARATHUSTRA DI NIETZSCHE?

Sembra una cosa facile rispondere a questa domanda. Nietzsche
stesso infatti ci fornisce la risposta, in enunciati chiari, anzi evidenziati dal
corsivo. Tali enunciati si trovano nell'opera di Nietzsche che & dedicata
espressamente alla figura di Zarathustra, 11 libro consiste di quattro parti,
& stato scritto negli anni 1883-85 e si intitola: Cos? parld Zarathustra.

Nietzsche ha voluto accompagnare questo libro con un sottotitolo, che
suona: Un libro per tutti e per nessuno. « Per tutti » non vuol dire certo:
per chiunque, per il primo venuto. « Per tutti », significa: per ogni uomo
in quanto uomo, per ognuno ogni volta e nella misura in cui arriva a-consi-
(derarsi, fella-propria essenza, comé™degno di pensarsi (denkwirdig). « ...€
per nessuno » significa: per nessuno che appartenga alla schiera dei curiosi
affluiti da ogni parte, che si inebtiano per questa o quella paste o frase iso-
lata del libro, e si fanno prendere ciecamente dalla vertigine del suo linguag-
gio che & insieme canto e grido, ora riflessivo ora irruento, spesso elevato
e talvolta terra terra, invece di mettersi decisamente sulla strada di quel
ipensiero che qui cerca la propria espressione.

Cost parld Zarathustra. Un libro per tutti e per nessuno. In che strano
modo questo sottotitolo si & venuto rivelando giustificato e legittimo — ma
in un senso esattamente rovesciato — nei settant’anni che sono passati dalla
prima apparizione del libro. Questo-&-diventato un.libro. per tuttl,.e.daltra
parte non & apparso fino ad oggi nessuno che fosse all’altezza di.pensare
Pidea fondamentale di questo libro e di misurare tutta la portata.della sua
comparsa. Chi & Zarathustra? Se leggiamo con attenzione il titolo dell’ope-
ra Vi-possiamo scorgere un’indicazione: Cosi parlo Zarathustra._Zarathu-
stra-parla._E_un_parlatore. -Di- che-tipo? <Un.oratore_popolate_o_magati
un predicatore? No.-Il-parlatore-Zarathustra-&-un.Egrsprecher, un -potta-
voce.e.un avvocato..In.questo termine incontriamo una parola molto antica
della lingua tedesca, e invero essa ci si presenta con un senso molteplice.
« Fiir », propriamente, significa « vor », davanti. Il termine Fiirtuch &

{ usato ancora oggi, in alemanno, per indicare il grembiule. Il Firsprech,

Q\l’intercessore, patla dinnanzi agli altri e guida il discorso. Ma « fiir » signifi-

| ca anche: a favore di, in difesa di. Il Farsprecher & infine colui che inter-

i preta e spiega cid di cul e per cui parla.

. Zarathustra & un avvocato_in.questo_triplice senso. Ma che cosa pro-

~ clama (spricht vor)?“Tn favore di chi parla? Che cosa’si sforza di interpre-
tare? Zarathustra & forse un avvocato qualunque di una causa qualunque,
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CHI ¥ LO ZARATHUSTRA DI NIETZSCHE?

o invece & il.portavoce.di quell’unica cosa che anzitutto e sempre si rivolge
alI omo? T o -

“Verso la fine della terza parte di Cosé parld Zarathustra c’& un pezzo
intitolato « Il convalescente » (Der Genesende). 11 convalescente & Zara-
thustra. Ma che cosa significa, qui, convalescente? Il verbo genesen (guarire,
ricuperare la salute), & lo stesso che il verbo greco véopa, véorog. Questo
verbo significa « tornare a casa »; la nostalgia & la _bena della lontananza,
il dolore di chi & via da casa. « 11 convalescente ».&-colui._che si raccoghe
per_tornare-a-casa;~cioe per dirigersi alla-dimora del suo destmo "(“B’émm
muy,g)wll convalescente-&-in-cammino verso se stesso, cosf “chie pud dire di

€ chi eglisia, Nella pagina citata, il convalescente dice: « 16, ’Zarafhustfa7\

l’avvocato deHa vita;~lavvocato-della ggffereﬁza:"l’aijcato % del circolo::

T Zarathustia parla a_favore _della vita, della _soffereriza;-del¢ircolo, o

questo €gli proc oclama..Questi-tre termini:« vita - soﬁerenzaﬂ c&cola.»‘sgao
confiessi;s0r0 1a stessa gosa. Se fossimo in grado di pensare rettamente que-
sti tfe termini come una sola & identica cosa, saremmo anche capaci di pre-
sentire di chi Zarathustra sia I’avvocato e chi egli stesso, in quanto tale avvo-
cato, possa essere. Certo potremmo, a questo punto, tagliar corto con una
spiegazione grossolana, e dire, con una esattezza a suo modo incontestabile,
che «vita » significa, nel linguaggio di Nietzsche, 1a volontd di potenza
come carattere fondamentale di tutto cid che &, e non soltanto dell'uomo.
Che cosa s1gn1ﬁch1 « sofferenza », poi, Nietzsche lo spiega in questi ter-
minii- <& Tutto cid-che-soffre vuol vivere »(Werke, ed. Naumann, VI, 469),
ciod tutto quello che & nel modo della volontd di potenza. Questo vuol
dire: « Le forze formatrici si urtano » (XVI, 151). Il « circolo » & il segno
dell’anello (Ring) il cui lottare (Ringen) ritorna su se stesso e cosi ottiene
(errmgt) sempre.il Fitorno_dellugdale, ™ - .= - = =
* In questa prospettiva Zarathustra si- presenta come 11 portavoce del
gfatto che ogni essente & volontd di potenza, la quale, come volontd crea-
«trlce che urta contro se stessa, soffre, e cos{ vuole se stessa nell’eterno
‘ritorno dell’uguale.
L Con questa.formula abbiamo dato, come si dice in linguaggio scola-
stico, una definizione dell’essenza di Zarathustra. Questa definizione pos-
siamo sctivercela, impararcela a memoria e tirarla fuori quando loccasione
lo richieda. Possiamo persino documentare ulteriormente la definizione ci-
tando quelle frasi dell’opera di Nietzsche che, evidenziate dal corsivo,
dicono chi Zarathustra sia.
Nel gi2 ricordato testo de « Il convalescente » (V1, p. 314), leggiamo:
« Tu (ciod Zarathustra) se: il maestro dell’eterno ritorno...! ».
E nella prefazione generale dell’opera (n. 3) & detto:
« Io (ossia Zarathustra) vi insegno il supernonso ».
Secondo queste frasi, Zarathustra, il portavoce, & un « maestro ».
' Manifestamente, egli insegna due cose: 'eterno ritorno dell'uguale e il
superuomo. Solo che non si vede immediatamente se e come queste due cose
che egli insegna si connettano. Tuttavia, anche se il nesso si chiarisse, ri-
marrebbe ancora problematico stabilire se noi ascoltiamo il portavoce, se
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impariamo da questo maestro. Senza un tale ascoltare e imparare non-pos-
siamo mai sapere veramente chi Zarathtstra sia. Non basta quindi mettere
insiéfe delle” frasi, "dalle quali "tisulta~che~cosa™il portavoce e maestro
dice di se stesso. Dobbiamo_fare attenzione a.come egli dice queste
— . e -
cose, _in quale occasione e con gqualezifitenzione. La parola- decisiva:
« Tu sei_il_maestro-dell’eterno.. ritorno »;~non &~Zarathustra _che 1a.di-
u sel i m
ce_a se stesso, Gliela' dicono i suoi animali. Essi sono subito nomi-
nati all’inizio della prefazione « dell’operd; € poi pit chiaramente alla fine
della stessa prefazmne (n. 10). Qui & detto: « ... mentre il sole stava nel
pieno meriggio... si mise a scrutare il cielo — aveva infatti udito sopra di
sé lo stridio acuto di un uccello. Ecco, un’aquila volteggiava in larghi cir-
coli per 'aria, ad essa era appeso un serpente, non come una preda ma
come un amico: le stava infatti inanellato al collo ».* In questo misterioso
-abbraccio presentiamo gia in che modo inespresso nel “Volocircolare-del=
. +2*  Taquila e nélle spire del serpente si-intreccino il circolo e I’anello. ). ‘Cost
; brilla I'anello che sichiama anulus aeternitatis: s1g1110 e anno, dell’eternita.
Nella visione déi due animali appare cid a cui essi, volando in cerchio e
avvolgendosi a spirale, si ricollegano. Non sono loro a produrre.il.circolo e
I'anello, ma vi si 1nser1scono per avere cosi la propria essenza. Nella visione
déi~due anirmali appare cio che sta a cuore a Zarathustra nel suo scrutare
il cielo. Percid il testo continua:
« “Sono 1 miei animali!”, disse Zarathustra, e poi rise di cuote.
{ L’animale pid orgoglioso sotto il sole e lanimale piti intelligente
sotto il sole — erano in volo per esplorare il terreno.

Volevano sapere se Zarathustra & ancora vivo. E in veritd, vivo io
ancora? ».

La domanda di Zarathustra mantiené tutta la sua portata solo se
intendiamo P'indeterminato termine « vita » nel senso di « volonta di po-
tenza ». Zarathustra.chiede:.la-mia. volonta_cotrisponde.a.quella. volonta
che,.come.volonta-di-potenza, regge e-domina_tutto P'essente? .

T suoi animali voghono conoscere Pessere di Zarathustra. Egli si. do-
manda_se & ancora, cioe se & gid,_quello-che-autenticamente.2.. In una
nota postuma relativa a Cost parld Zarathustra (XIV, 279) si legge
v «Hoioil tempo di aspettare i miei animali? Se sono i miei animali, sa-
\ilpranno trovarmi. Silenzio di Zarathustra ».

Cosi i suoi animali, nel passo riportato de « Il convalescente », gh
dicono quel che segue, e che dobbiamo badare a non intendere solo in ri-
ferimento alle parole in corsivo. Essi dicono:

« Giacché le tue bestie, Zarathustra, sanno bene chi tu sei e chi devi
diventare: ecco, tu sei il maestro dell’eterno ritorno — questo ormai & il
tuo destino' ». '

s 25 T e
poe

' Qui e dopo, le citazioni da Cosi parld Zaratbustra sono sempre date nella tra-
duzione italiana di M. Montinari, Milano, Adelphi, 1968 (N.4.C.).
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CHI E LO ZARATHUSTRA DI NIETZSCHE?

3 D/e\yan,ti_a_.talﬁ_;diwnni;e,mzarathustra»-md;ietfeggiauquyggga_‘_c_g. Lo spa-
vento.serpeggia‘in tutta-’opera che.a lui & dedicata. Questo,spavento deter-
mina lo stile, e il procedere esitante e sempre di nuovo rallentato dell’intera
wopeta. Questo spavento-soffocainZarathustra_oghii~sicurezza_e Sgni arro-
gatiza fin dall’inizio_del cammino. Chi, in tutti i suoi discorsi spesso a prima
ivista arroganti e che sovente_sono “solo ebbri, non ha colto fin da principio
1 L o thn et et e, o - rin N
\e non _risente di~continfio_questo .spavento;-nonzpotrd mai sapere chi &
dig e et T R
#Zarathustra. .. "
34 Se Zarathustra deve prima diventare il maestto dell’eterno ritorno,
f : non potrad cominciare immediatamente con questo insegnamento. Percid,
Y all’inizio del suo cammino, si incontra un’altra parola: « Io vi insegno il
L superuomo ».
1 Nella parola « superuomo » dobbiamo_anzitutto_allontanare tutte le
risonanze false e svianti-che.l’accompagnane-nella-mentaliticomune~Gon_
ooy ——— ok . . B T T Ty
il terming < superuomo » Nietzsche.non-indica per nulla un eSemplare par-
ticolarmenite petfetto-déll’nomo attuale. Né.intende una specie di uomini
t'che metta da parte cid che-2 umano ed eriga a legge"il puto aibitrio e a o
H R P . i = o g B A Xy
‘regola una sorta di furia titanica. Il superuomo & invece, préndendo il | o
termine esattamente alla lettera, quell’'uomo.che ya oltre 'uomo cosf com’@:. *
. et bt st 1 W T
stato e com’®, soltanto per portare finalmente 'uomo attuale i "quella sua ~
essenza che ancora gli manca e stabiliflo in essa. Una nota postuma rela-
tiva allo Zarathustra (XIV, 271) dice:
 « Zarathustra non vuol perdere.nulla.del passato dell’'umanita;-vuele
gettare ognicosa nel crogiuolo ».

Ma donde’viene il grido che fa appello al superuomo? Petché I'uomc !
cosi.com’®.e com’® stato non & pid sufficiente? Perché Nietzsche riconosce
il momento.storico:in-cui*'uomo-si_accinge ad-accedere™al dotinio-della
terra nella sua totalitd. Nietzsche & il primo pensatore che;nella-prospettiva
della storia universale quale si configura per la prima volta, pone la do-
manda decisiva e la pensa fino in fondo in tutta la sua portata metafisica. La
domanda suona: I'uomo in quanto tale, nel suo essere quale.si-&_deter-
minato fino ad oggi, & prepatato”ad assumere il dominjo-della.terra?” Se
non lo & quali'mutamenti deve subire, in Toda.che.possa « assoggettare »
la terra ecosi adempiere la parola di un antico Testamento? Non.occorrera
che=Puomo=attuale=siazportato~oltre=se~stésso; perchié  possa adeguarsi.a .
‘questo compito? Se & cosi, il « super-uomo » rettamente inteso non potra
iessere il prodotto di una fantasia sfrenata e degenerata, capace solo di
:precipitarsi nel vuoto. Neanche si pud, tuttavia, scoptire la sua natura ri-
correndo alla storia attraverso un’analisi dell’epoca moderna..Non possiamo
quindi_in alcun modo cercare la fisionomia essenziale del superucmo™in—
quelle.figure che, come funzionari supremi di.una.superficiale e malintesa
volonta di potenza, vengono spinte ai gradi pid alti delle.sue varie forme’
di.organizzazione, Una cosa dovremmo subito notare: questo pensiero, che
& rivolto @ pensare’la"figura di un maestro che insegna il super-uomo, con-
cerne noi, concerne I’Europa e la terra intera, non soltanto ancora oggi, ma

! soprattutto domani. La cosa sta cosi, e non importa che si-accetti o si respin-
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ga.questo pensieto, che lo si trascuri o che se ne costruiscano delle erronee
imitazioni.' Ogni“pensiero essenziale fa'la sua strada 1ntatto aﬁfaverso tutti
i Suoipartigiafi’e i suol oppGsitori:- - - i i

Occorre dunque che impariamo anzitutto ad imparare dal maestro, fosse

pure solo a potre problemi che vanno oltre di lui. Solo cosi avremo un gior-
- no esperienza di chi sia lo Zarathustra di Nietzsche, o non lo sapremo mai.

Resta da considerare, invero, se il domandare oltre il pensiero di Niet-
zsche possa essere uno sviluppo e una prosecuzione di tale pensiero, o non
debba piuttosto risolversi in un passo indietro.

E resta da vedere, preliminarmente, se questo « indietro » indichi solo
un passato definibile in termini storiografici, che si tratterebbe di riprendere
e rinnovare (ad esempio lepoca di Goethe), oppure se tale « indietro »
rimandi a un gid-stato (Gewesen), il cui cominciamento attende ancora un
pensiero rammemorante (Andenken) che lo faccia diventare un inizio, ini-
. zio che l'ora mattutina fa apparire.

Ma per ora limitiamoci a prender notizia di poche cose provvisorie a
proposito di Zarathustra. Possiamo fatlo nel modo pid appropriato se cer-
chiamo di seguire i primi passi di quel maestro che egli &. Egli insegna in
quanto. mostra. Egli guarda avanti, nell’essenza del super-uomo, €"lo cala
in una figura visibile. Zarathustra & solo il maestro, non ancora il super-

_uomo_stesso. E,_a_sua volta “Nietzsche non & Zarathus]:l:a,-ma colu1 che"
Jdomanda € Cerca di 1mmag1nare Tessere di Zarathustra. o

" Il-superuomo va: oltre-il-tipo dell'uvomo quale si-¢~determinato fino ad
oggi, € qulnd1 &Un passaggio, un ponte. > Pef poter seguire, imparando, il
1iacsiro che™ insegna* il~superuomo, "occorre =— per rimanere nella meta-
fora — che arriviamo al ponte. Possiamo pensare il passaggio in un modo
relativamente completo se teniamo presenti tre cose:

Eass—

P
g T

1. Cid da cui colui che passa si allontana.
2. 1l passaggio stesso.
3. 1l luogo dove va colui che passa.

Questo terzo elemento & cid a cui noi, e anzitutto colui che passa, ¢
prima ancora il maestro che lo deve mostrare, dobbiamo guardare. Se manca
la pre-visione del « verso dove », il passare oltre resta senza guida, e <id
da cui colui che passa deve staccarsi rimane nell’indeterminato. D’altra
i parte, perd, cid verso cui colui che passa & chiamato a dirigersi si mostra
in piena luce solo quando egli vi & arrivato. Per colui che passa, e ancor pid
iper colui che, come maestro, deve mostrare il passaggio, cioé per Zara-
ithustra stesso, il il « verso-dove » rimane sempte in una lontananza. La lon-
‘tananza_riman€” In Gilanto-rimane, essa rimane in una vicinanZza, Ciog in
-+ quella _vicinanza-che custodisce.il. 1ontano come lontano, perché pensa al
klontano e si volge verso di.esso..La vicinanza.rimemorante del lontano-¢
«cid"chela nostra lingua “hiama Sebﬂsucbt nostalgia.

Nella parola Sebrnsuchtnoi -védiamo erroneamente una connessione

" con il «cercare » (suchen) e il « sentire un impulso ». Ma I’antica parola
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Sucht significa: malattia, sofferenza, dolore (ad esempio in Gelbsuchs, itte-
rizia; Schwindsucht, mal sottile, tisi).
La .nostalgia & 11 dolore della vicinanza del lontano.
iy luogo verso cii"vaTcolui che-passae’ queﬂo a cui si volge la sua
nostalgla,.—rCelurche passa_e gia colui che lo” mostra, il maestro, &, come
§appiamo, sulla via del ritorno > alla, sua essenza pid propria. “E il convele:
scente. Nella-terza“paite “di Cost parld Zarathusira, al Pezzo iftitolato « I
“Convalescente » segue immediatamente il brano intitolato « Della grande
n@i@g@@ In.questo.brano,.che ¢ il terzultimo-della.terza parte, Iintera
7 opera-Cost. parld. Zarathustra raggiunge il suo ap1ce In una nota postuma
(XIV, 285), Nietzsche. o§serva e
« Un, divino-soffirire.&.1l <ontenuto-della Jterza parte d1 Zamtbustm ».
Nel brano « Della. grande nostalgia » Zarathustra patla con'la propria
anima. Secondo la dottrina _di_Platone, che & rimasta basilare-per “tutta la
métafisica occldentale, nel dlalogo dell’ anlma <o se” stessa rigiede 'essenza

s e it ]

del 1 pensare.” ensare. Fsso~e7il Néyog, oy ot TedeT ow'mv 7 duxn 5L£Egg)(£‘cott,*~
'r:apt. GV BV O'Komn" il parlante raccoghmento che I’anima stessa petcorre
riel suo-cammino verso-di*sé; tutt’intorno allee cose chie™ essa- vede (Teeteto,
189 e; cfr. Sofista, 263 e) R
Zarathustra pensa, in dialogo con-.la,propria anima, il suo «  pensiero
_piti abissale 5.(«’Il convalescente », n. 1; cfr. 111, < La visione & 1'ér enigma »,

n. 2). Zarathpstra com1nc1a il brano « Della gnmde nostalgm » con queste

. pargle: ° o 3
« Amma m1a, io-ti-insegnai a.dire *oggi” come se fosse.“un giorno”|
e “un fempo”, e a danzare al.di sopra di ogm qu1 e “li” la tua danza}
circolare ». e }
" Le tre parole « oggi», «un tempo» e «un giorno », sono scritte
maiuscole e poste tra virgolette. Esse indicano i caratteri fondamentali del
tempo. Il modo in cui Zarathustra-le pronuncia indica cid che, d’ora in
- poi, Zarathustra dovra dlre a se stesso nel. fondo del suo.essere: Che « un
{ igiorno » 0 » € « un tempo », futuro ¢ passato, sono come I« oggi ». Ma l'oggi &
\/dal Canto.suo come il passato € Pavvenire. Tutte e_tre-le fasi“del tempo
convergono come-l'uguale-verse-Luguale, in un unico presente, in un ¢on-
tinuo_« ora ». I1 continuo « ora » la_metafisica lo chiama eternitd. Anche
Nietzsche pensa le tre fasi del - tempo a partife fe dall’eternitd come continuo
« ora ». Ma la continuitd non consiste per lui in uno stare, ma in un ritorno
dell’'uguale.” Zarathustra;~quando~inségna~questo detto alla sua afima; &
‘II"maestro-dell’eterno ritorno dell’'nguale. Questo ritorno ‘& Pinesauribile
plenezza “della-vita gioiosa’ e dolorosa. ‘Ad €ssa::rivolia « la"grafide hostal-
gia » del"faestro 5 dell’eterno ritorno dell’ uguale
“Per questo « la, grande nostalgia » si chiama anche, nello stesso bra-
Do, « la nostalgia della pienezza ».
w=«Lar grandeA nestalgia's“Vive soprattutto di cid da cui attinge-l'unica
consolazione,.cioe la fiducia. Il posto della pid antica parola Trost, conso-
lazione (a cui si accostano: trauen, aver fiducia; zatrauen, fidarsi) & stato
preso dal termine Hoffnung, speranza. « La grande nostalgia » che anima

(
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Zarathustra lo dispone a sentire e determina in lui la.sua «.pid grande

speranza ». et s o

Ma che cos’® che giustifica in lui questa speranza, che cosa lo porta
verso di essa? :

Qual & il ponte che gli permette di passare 13 dove sta il superuomo e
che, nel passare, gli consente di allontanarsi dall'vomo attuale, cosi che
.possa liberarsi di lui?

i Un aspetto della peculiare architettura di Cosi parlo Zarathustra, Uope-

"ra che & destinata a mostrare il passaggio, & il fatto che la risposta a questa

. domanda si trova nella seconda parte, preparatoria, dell’opera. Qui, nel

wbrano « Delle tarantole », Nietzsche fa dire a Zarathustra:

; « Giacché: che P'nomo sia redento.dalla-vendetta —.questo & per.me
il ponte verso la speranza supretia é.un arcobaleno dopo lunghe tempeste ».

“ Come questo suona singolare e strano tispetto all'opinione comoda-
iche-ci-si-&-fatta.della _filosofia di Nietzsche! Non & forse Nietzsche il pre-

“dicatore della volonta di potenza, I'ispiratore della politica della violenza

fie della guerra, della furia della « bestia bionda »? -

‘ Le parole « che I'uomo sia redento dalla vendetta » sono addirittura
in corsivo_nel testo..Il pensiero di Nietzsche pensa alla-libéfazione. dallo
spirito~di vendetta. Il suo pensiero vorrebbe servite a uno spirito che, in
quanto libertd dal desiderio di vendetta, precede ogni semplice movimento
di fraternizzazione, ma anche ogni volet-solo-punire,.uno-spirito~che sta
prima di ogni sforzo.per la pace e.ogni attivitd di guerra, e che non ha da
fare con quello_spirito_che_yuole fondare e girantire la pax, la pace, aitta-
yerso trattati. L’ambito di questa liberta dalla vendetta ¢ alfréttanto lontano
dal pacifismo, dalla politica della forza e dalla neutralita fondata sul calcolo
prudente. E parimenti estraneo alla debolezza che lascia andare le cose per
il loro verso e alla fuga davanti al sacrificio, e cosi pure & lontano dalla
cieca volonta di fare e di agire ad ogni costo.

In questo spirito.di-liberta~dalla-vendetta rientra il preteso atteggia-
mento. di. ibertinismo.intellettuale (Freigeisterei) di Nietzsche.™

i « Che Vuomo sia redento dalla vendetta ». Se prendiamo in considera-

j zione anche solo approssimativamente questo spirito di libertd come il

i tratto fondamentale del pensiero di Nietzsche, I'immagine che.di-lui ci si

‘E ¢ fatta_finora e che continua a circolare ne risulta’ necessariamente _di-

| strutta.

1= - « Giacché: che Unomo sia redento dalla vendetta — questo & per me’
il ponte verso la speranza suprema », scrive Nietzsche. Con cio egli mani-
festa nello stesso tempo, nel linguaggio proprio di un nascondere che pre-
para, in quale direzione sia orientata la sua « grande nostalgia ».

Ma che cosa intende qui Nietzsche per vendetta? In che consiste, se-
condo lui, la redenzione dalla vendetta?

Ci accontenteremo di gettare un po’ di luce su queste due questioni.
Questa luce ci permetterd forse di vedere piti chiaramente il ponte che, per
questo pensiero, deve condurre dall'uomo attuale al superuomo. Con il
passaggio, viene anche in chiaro cid verso cui colui che passa si”dirige.

i

-
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Potra allora apparirci pid chiaro in che misura Zarathustra, come avvocato
della vita, della sofferenza e del circolo, sia anche il maestro che insegna
insieme D’eterno-ritorno e il superuomo.

Perché dunque la redenzione dalla vendetta ha tutto questo decisivo
peso? Dove dimora il suo spirito? Nietzsche ci risponde nel terzultimo
brano della seconda patte di Cost parld Zarathustra. E intitolato: « Della
redenzione ». In esso si legge: T

« Lo spirito di vendetta: amici, su nient’altro finora gli uomini hanno

fag
meglio r1ﬂettuto e dov era sofferenza,1sempre.(dovev~a~.essere una_puni-

Con_questa-frase, la.vendetta viene collegata fin da principio a tutta
la riflessione condotta_fino ad ora dalluomo. La riflessione 3 cui qui’si al-
ludé Ron & Tna riflessione qualunque, ma quel pensare entro il quale sta-e
si_muove il rappottarsi“dell'nomo_a cid che @, all’essente~Tn-quantol'uomo
si rapporta all’essente, egli si rappresenta " Vésserite”in Fiferimento al fatto
che esso &, al che cosa e al come &, al come potrebbe e dovrebbe essere;
0, pit brevemente: quanto al suo essere. Questo rap-presentare [Vor-
stellen: porre davanti] & il pensiero.

Secondo la frase d1 Nietzsche, questo.rappresentare & finora deter-
minato_dallo Spitito.di’ vendetta Gli uomini considerand il loro™ Tapporto,
casf_determinato, verso cid che ;" come cid_ che viedi megho fa

Comunque™1'uomo P possa fappresentarsi 'essenteinquanto tale, egli
se lo rappresenta sempre in riferimento al suo essere [all’essere dell’essen-
te]. Con questo riferimento, egli va sempre gia al di 13 dell’essente e in di-
rezione dell’essere. « Al di 13 » si dice in greco ua'r& Per questo, ogni
rapportarsi dell’uomo all’essente come tale & in_sé metaﬁ?l?o ~Quando._
Nietzsche concepisce 1a vendetta come “lo;spirito fo che i 1mpregna e determma
il-rapporto dell'uomo. all’essente, egli pensa fin da principio la: Vendetta in
termini metafisici.

La vendéf‘t?‘non & quiTuna .questione morale, e la redenzione dalla
vendetta non & un compito proposto all’8diicazione morale. Né si pud pen-
sare che la vendetta e il desiderio di vendetta rimangano qui oggetti della
psicologia. Nietzsche_vede ’essenza e la portata della vendetta in termini
metaﬁsici Ma che cosa significa, in generale, vendetta? = T

“Se-ci-atteniamo anzitutto, con la necessaria larghezza di prospettiva,
al s1gn1ﬁcato letterale della parola, possiamo trovare in esso una indicazione.
Rache (vendetta), rdchen (vendicare), wreken, urgere significano: urtare,
spingere, spingere innanzi, inseguire, dar la caccia a. In che senso la ven-
detta & un dar la caccia? Invero, essa non cerca semplicemente di catturare
qualcosa e di prenderne possesso. E nemmeno cerca semplicemente di ucci-

dere cid di cui € in caccia. La caccia che conduce-la-vendetta & fin da prin- -

c1p10 un contrapporsi a cidsu cui vuole. vendicarsi. Essa vi si contrapponef*

in questo senso, -che abbassa“il stio- opposto al fine di porsi, di fronte a-cid
che & abbassato in posizione di superiorita e di restaurare cosf il proprio
valore’ (Geltzmg) ritenuto Punico valido. La sete di vendetta & 1nfatt1 1sp1-
rata dal sentimento di chi & vinto e ha subito un danno. Négli ‘anni"in"cui

73

$

¢

.

¢ 14



SAGGI E DISCORSI

creava Cost parld Zarathustra, Nietzsche scrisse questa nota:
« Consiglierei a tutti i martiri di_riflettere se non sia_per caso la
sete di vendetta che 1i ha spinti al passo estremo » (XII*,D.7298).

" Che cos’2 la"vendetta? Possiamo ora dire provvisoriamente: Ja ven-
detta & quel dar,la.caccia che si contrappone e che abbassa il suo opposto.
E"questo dar la caccia dovrebbe esser quello che regge’e’compenetra tutta
la riflessione passata e presente, ogni rappresentazione che nel passato e oggi
I'uomo si & fatto dell’essente quanto al suo essere? Se lo spirito di ven-
detta possiede tutta la portata metafisica che si & detta, bisogna che essa sia
visibile nella costituzione della metafisica. Per artrivare a vederla in questo
modo, almeno in una certa misura, esaminiamo secondo quale impronta
essenziale appare l'essere dell’essente entro la metafisica moderna. Questa
impronta essenziale dell’essere si esprime in una forma classica attraverso
poche frasi che Schelling ha scritto nel 1809 nelle sue Ricerche filosofiche
sull’essenza della libertd wmana e gli oggetti che vi sono comnessi. Le tre

Efrasi suonano:

i « In ultima e suprema istanza, non c’¢ aliro essere che,il volere. Il
volere & Pessere originario (Urseyn) e solo a questo (il volere) si applicano
tutti i predicati di quello (dell’essere originario): assenza di fondamento,
eternitd, indipendenza dal tempo, affermazione di sé. Tutta la filosofia & solo
uno sforzo di trovare questa espressione suprema» (F.W.]J. Schelling,
Pbhilosophische Schriften, vol. 1, Landshut 1809, p. 419).

Schelling pensa che i predicati che il pensiero della metafisica attribui-

sce fin dai tempi pid remoti all’essere si trovano, nella loro forma ultima e

suprema, e percid petfetta, nel volere. Tuttavia la volonta di questo volere

non & intesa qui come una facoltd dell’anima umana. La parola « volere »

indica qui P’essere dell’essente nella sua totalitd. Questo essere & volonta.

Cid suona strano alle nostre orecchie; € di fatto lo &, finché ci restano estra-

nei i pensieri fondamentali che reggono la metafisica occidentale. E a loro

~ ~ volta questi ci restano estranei finché, invece di pensatli davvero, ci limitia-

4. lmo a darne delle esposizioni. Si possono ad esempio chiarire in modo sto-

" driograficamente esatto le tesi di Leibniz sull’essere dell’essente, senza tut-

avia davvero pensare nulla di cid che egli pensava quando definiva.l’essere

=8 ell’essente in base alla monade come unita di perceptio e appetitus, come

~wye " nnita"del rappresentare e del tendere, ossia come volonta. Cio che Leibniz

bensava, trova espressione presso Kant e Fichte in queélla‘volonta razionale

su cui mediteranno, ognuno a suo modo, Hegel e Schelling. La stessa cosa

a in mente Schopenhauer quando intitola la sua opera principale I/ mondo

{non 'uomo) come wvolonti e rappresentazione. La stessa cosa pensa Niet-

gsc_:he quando riconosce I’essere originario dell’essente come volonta di
jpotenza. o

“r = 1l fatto che qui, in generale, P’essere dell’essente appaia dovunque

come volontd non dipende dalle opinioni che alcuni filosoft si sono fatte

sull’essente. Che cosa questo apparire dell’essere come volontd davvero

significhi, non.&.un.problema-che-potremo:mai risolvere con I'erudizione;

! questo significato lo si pud scoptire solo in un pensare che domanda, lo si

t
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pud apprezzare (wiirdigen) nella sua dignita di problema (Fragwiirdigkeit)
solo assumendolo come cid che & da-pensare (zu-Denkendes), custodendolo
cosf, come il pensato (Gedachtes), nella memoria (Gediichtnis).

L’essere dell’essente appare nella. metafisica occidentale, ed & da essa
| proprianiente-espresso, come.volonta. Ora, 'nomo & tomo™in quanto™pen=
sando si Tapporta all’essente e cosi’e tenuto nell’essere. Il pensiero deve
conformemente, nella sua essenza propria, corrispondere a cid a cui si rap-
porta, cioe all’essere dell’essente come volonti.

Ma, secondo la parola di Nietzsche, il pensiero del passato e di oggi
¢ determinato dallo spirito di vendetta. Come pensa dunque Nietzsche
Pessenza della vendetta, tenuto conto che egli pensa metafisicamente?

i Nella seconda parte di Cosi parlo Zarathustra, nel gia menzionato

| brano « Della redenzione », Nietzsche fa dire al suo Zarathustra:

' « Ma.questo, soltanto_questo, & la vendetta stessa: I'avversione della
volonta. contro il tempo e il stio “cosifu” ».

11 fatto che una definiziohe dell’Sssenza della vendetta metta in evi-
denza in essa il suo carattere di contrarietd e di opposizione, ¢ quindi cid che
in essa & avversione e voler-contro (Widerwille), cotrisponde bene a quel
peculiare dar la caccia che abbiamo prima indicato come caratteristico della
vendetta. Ma Nietzsche non dice semplicemente che la vendetta & avversio-
ne. Questo & vero anche dell’odio. Nietzsche.dice:.la.vendetta & avversione
(Widerwille) della volonta (Wille). Ma « volontd » & il termine che indica
Pessente nella sua totalitd,.e non,soltanto.il.volere.dell’uomo. Nella carat-
terizzazione della vendetta come « avversione (Widerwille) della volonta »,
il suo dar la caccia che si oppone rimane fin da principio all’interno del
rapporto all’essere dell’essente. Che la cosa stia cosi diviene chiaro se fac-
ciamo attenzione a cid contro cui & diretta I'avversione della vendetta.
La vendetta & « I’avversione della volonth contro il tempo e il suo “cost
fu” ».

A una prima, e anche a una seconda e a una terza, lettura di questa
definizione dell’essenza della volonta, la relazione, sottolineata, tra la ven-
detta e « il tempo » non pud che apparite sorprendente, incomptensibile e
in definitiva arbitraria. Non pud essere diversamente, se non si riflette piti
a fondo su quel che significa qui il termine « tempo ».

Nietzsche dice: la vendetta & « I’avversione della volontd contro il
tempo... ». Non dice: contro qualcosa di temporale. E neppure: contro
un particolare carattere del tempo. Dice semplicemente: « avversione con-
tro il tempo... ».

E vero che immediatamente seguono le parole « contro il tempo e il
suo “cosf fu” ». Cid perd significa: la vendetta & avversione.contro il « cosi

:fu» nel tempo. Si osservera giustamente che al tempo non appartiene solo

4l « cost fu », ma, in modo altrettanto essenziale, il « cosi sard » e ugual-

“mente il « cos{ & ora »; giacché il tempo non & definito solo dal passato, ma

; anche dal futuro e dal presente. Se quindi Nietzsche sottolinea in modo

j:particolarmente accentuato, nel tempo, il « cosi fu », vuol dire che, nella

‘sua caratterizzazione dell’essenza della vendetta, egli non ha di mira 7
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tempo come tale, ma il tempo in una prospettiva particolare..Ma che.ne ¢
del tempo? Il ,tempo va..E.va in quanto passa (vergebt). Cid che viene, nel

“teffipo, non_viene-mai.per.rimanere, ma, per andare. E pet-andar~doVe?.

Nel passare (Vergeben). Quando un uomo muore, per-direche « & decedu-
to », diciamo che « ha dato 1’addio al temporale ». Temporale & sinonimo di
cid che,passa... ’

' Nietzsche definisce la vendetta come « ’avversione della volonta contro
il tempo e il suo “cosi fu” ». Questa ulteriore specificazione non mette in
evidenza un particolare carattere del tempo lasciando in secondo piano gli
altri due, in un modo unilaterale, ma caratterizza il tratto fondamentale del
tempo nella sua specifica e complessiva essenza temporale. Con lo «e»
nell’espressione « il tempo ¢ il suo “cosf fu” », Nietzsche non ci indirizza
verso la semplice aggiunta di un particolare carattere del tempo. Lo « ¢ »
qui_equivale a un_«.ciod »~La-vendetta.&-Lavversione della volontd contto
il tempo, e cioé contro il passare.e.il.suo.carattere di cosa passeggera (sein

. ’ e aunt —‘-"”\ by . N
Vergingliches)~Questo_¢_per la_volonti.qualcosa.contro.cui essa_non puo

nulla, e contro cui il suo volere urta continuamente. Il tempo_e il suo
«cosi_fu» & la pietra-d’inciampo, che la volonta, non-pud.rovesciare. 1l

-tempo_come passare~&-'avverso di cui la volonta soffre.Soffrendo_in tal

modo, la volonta diventa essa stessa sofferenza Per il passate, sofferenza che
vuole allora il7proptio* passare € yuole quindi, in genetale;.che tuito sia
degno di passare. L’avversione coniro il témpo abbassa cid che.&-passeggero.
1Cio che terreno, la terra etutto quanto vi appartiene, & quello che pro-
iptiamente non dovrebbe essere, e che fondamentalmente non posside un
autentico essere. Gia Platone chiamava tutto cid il un 3v, il non-essente.

Secondo le affermazioni di Schelling, che esprimono solo I'idea diret-
g;crice di ogni metafisica, « indipendenza dal tempo, eternita » sono predicati
‘originari dell’essere. =

La pit profonda avversione contro il tempo, perd, non consiste nel pu-

ro e semplice abbassamento di cid che & terreno. La vendetta pid, profonda
consiste per Nietzsche in quella riflessione che pone come assoluti ideali so-
vratemporali;ificonfronto con i qualiil femporale_non pud non.abhas-
sate se'stesso fino @ Considerarsi propfiaménte come,il non-essente.
) Ma comé pud "uomo accedere al dominio della terra, come pud pren-
!dere la terra come tetra sotto la propria custodia, se e fino a quando egli
'abbassa cid che & terreno, dato che lo spirito di vendetta domina la sua ri-
/flessione? Se bisogna salvare la_terra come tetra, deve anzitutto scomparire
lo spirito di"vendetta. Per questo, la, redenziofie dallo spirito di vendetta &
per Zarathtstra'il ponte verso la suprema speranza. " '

“~~Ma in che cosa consiste questa™tedenzione~dall’avversione contro il
passare? Consiste forse in una liberazione dalla volonta in generale? Cioe
nel senso di Schopenhauer e del buddhismo? Nella misura in cui, secondo
l'insegnamento della metafisica~moderna, Lessere dell’essente & volonta,
la liberazione dalla volontd equivarrebbe a una liberazione dall’essere e

3
i

~

quindi 2 una caduta nel vuoto del nulla. La.redenzione dalla vendetta &,

bensi per Nietzsche la redenzione dall'opposizione, da cio che vi € nella
P aziian e T E{
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volonta di.avverso.e.di abbassante, ma non & affatto un distaccarsi da ogni

<yolére. La.redenzione stacca 1a“volonta-avversd dal'sto « no.»_e.la.rende =~
libera per-un-« si-»-~Ma ‘che-cosa_afferma questo « st »? Proprio cid che
Pavversione dello spirito di vendetta nega: ciod il tempo, il passare.

" Quegsto-si~al tempo & la volonta che il passare-rimanga, e che non sia
abbassato_nel_nulla=Ma come pud il passare rimaneie? Solo™in gaanto,
B e | h! e i e e ] memm—— S s g Tl
come passare,.nen-solo.sempre” va; ma “anche sempre viene. Soltanto in
quanto il passare e ¢id che in esso & passeggero ritornia, nel suo.venire, come.
I'aguale.”Ma questo ritorno stesso & qualcosa di permanente,solo se & un

‘titorno-eterno. Il predicatodélla « eternitd's appartiene, secondo I'insegna-
rMMéimll’é§sé%f;dcll;cssente. T

La redenzione dalla vendetta & il passaggio dall’avversione contro il
tempo alla Volonta-che.si-rappresenta—lessente nell’eterno ritorno~del™
Puguale; in-quanto Ta” volonta " diventa 'avvocato_del, circolo;

—Detto in- altri-termini: ~s6l0 quando l'essere dell’essente’si rappresen-
ta all'uomo come “eterno titorno dell’tgtale; ] bmo. puid passare- sul
ponte—e;~redento~dallo-spitito~di"Vendetta, essere colui che passa oltre,
ilm ‘E-f}*p‘emm—o”‘““‘* e - I B I e =

‘Zarathustra ¢ il maestro che insegna il superuomo. Ma egli insegna
questa dottrina unicamente perché & il maestro dell’eterno ritorno del-
'uguale. Questo pensiero dell’eterno_ritorno. dell'uguale & il_primo per
importanza, il peénsiers « pit abiSsale ». Per, questo.esso-viene _espresso.
dal maestro solo~da ultimo, e anche.allora sempre in modo_esitante.

. Chi¢ lo Zarathustra di'Niétzsche? E il maestro il cui insegnamento

‘vorrebbe liberare la riflessione com’¢ stata finora dallo spitito di vendetta,

jper_renderla capace di.dire si all’eterno ritorno dell’uguale.

" 7 Zarathustra, come maestro dell’eterno ritorno; insegna il superuomo.
11 ritornello di questo insegnamento, secondo un appunto postumo (XIV,
p- 276) &: « Ritornello:. “Solo.lamore deve giudicare” — ('amore creato-
re, che.si.dimentica di se stesso nelle.sie,opere)mp, == =" " 7

Come maestro dell’eterno ritorno e del superuomo Zarathustra non
insegna due cose diverse. Cid che egli insegna & strettamente connesso,
perché T'una dottrina richiama Daltra. E questa corrispondenza, gli aspetti

in cui essa si fa sentire e il modo del suo sfuggirci, cid che la figura di
Zarathustra nasconde in sé e tuttavia anche mostra e cosi, per la prima
volta, mette davanti al pensiero come cosa degna di essere pensata.

Solo che il maestro,sa che-cid che egli.insegna rimane una visione e

----- - smeett

un enigma. In questo pensieroso sapere egli persevera. : M
"~ -Noituomini di oggi, in conseguenza del peculiare predominio delle
scienze moderne, siamo irretiti in uno strano errore; crediamo che il sapere
si ricavi.dalla scienza.e.che il pensiero si debba sottomettereal tribunale -
della scienza, Ma I'unica cosa che, di volta in volta, un singolo pensatore .
puo dire, non si lascia dimostrare né confutare su basi logiche=o~einpi-
riche. Né:d’alira parte &.oggetto.di-un.atio di féde. Si lascia solo:portare .
alla-visione mediante un pensare interroga.t?ﬁe:(-jggggggz;{@ﬂkend), Gidche

s

i
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cosi appare alla vista si manifesta sempre come cid che & problematico, cioé
degno di interrogazione’(das Fragwiirdige). i

Al'fine di poter vedere e mantenere sott’occhio 'enigma che si mostra
nella figura di Zarathustra, torniamo a considerare lo spettacolo dei suoi
animali, che gli appare all’inizio del suo pellegrinaggio:

« ...ora si mise a scrutare il cielo — aveva infatti udito sopra di sé
lo stridio acuto di un uccello. Ecco! Un’aquila volteggiava in larghi circoli
pet l'aria, ad essa era appeso un serpente, non come una preda, ma come
un amico: le stava infatti inanellato al collo.

“Sono i miei animali!”, disse Zarathustra e giof di cuore ».

E ora, ecco il testo del passo — che prima abbiamo intenzionalmente
riportato solo in parte — dal brano « I/ convalescente », n. 1:

«Jo, Zarathustra, 'avvocato della vita, I'avvocato del dolore, Pav-_
vocato dél circolo — io chiamo te, il piti.abissale.dei miei pensieri! ». ’
“~Con~1o stesso termine Zarathustra indica Iidea dell’Gterno ritorno
dell'uguale nel brano della tetza parte su « La visione e Venigma », n. 2.
L3 Zarathustra cerca per la prima volta, nella discussione con il nano, di
pensare I'enigma di cid che egli vede come-la cosa verso cui & diretta la sua
nostalgia. L’eterno ritorno dell’uguale timane bensi per Zarathustra.una
_visione, ma cnigmatica. Essaznon si lascia dimostrare né confutare,su basi

“logiche o empiticher Questo vale foridamentalmente per ogni pensiero essen-
ziale di ogni pensatore: _visioné, ma anche enigma: degno di inteftogazione
[ frag-wiirdig;.alla lettera: problematico].

Chi & lo Zarathustra di Nietzsche? Possiamo ora rispondere con la
formula: Zarathustra & il maestro dell’eterno ritorno dell’uguale e il
maestto del superuomo. Ma ora noi vediamo una cosa; forse anche noi
oltre la formula vediamo pit chiaramente questo: Zarathustra non & un
maestro che insegni due cose diverse e distinte. Zarathustra insegna il
superuomo perché & il maestro dell'eterno ritorno dell'uguale. Ma & vero
anchie, per converso, che Zarathustra insegna Tetetno ritorno dell’uguale pet-
ché & il-maestro "del superuomo. Le due dottrine sono connesse in un le-
_game circolare, In Gliesto 16fo connettérsi Circolare, I'insegnamento di
Zarathustra corrisponde a cid che &, ciog al circolo che, come eterno
iritorno dell’uguale, costituisce D'essere dell’essente, ossia cid che permane
“nel divenire. ' ’
A "questa circolaritd arrivano la dottrina e il pensiero che & in essa
_quando passano sul ponte che si chiama: redenzione dallo spirito di ven-
!detta. E in questo modo che il pensiero cosi come si & determinato fifiora*

rideve essere superato.

i

i * Al periodo immediatamente successivo alla conclusione dello Zarathu-
| stra, ciod all’anno 1885, risale una nota, che & compresa, con il numero
,617,.nel libro che & stato composto spigolando gli scritti postumi di
"Nietzsche e che & stato pubblicato con il titolo La volonta di potenza. La
nota porta, sottolineato, il titolo di « Ricapitolazione ». Nietzsche ritinisce

. . PR . . Pt Lk B e .
qui in poche frasi i contenuti principali del suo pensiero, con una chiaro-
veggenza straordinaria. In una nota incidentale posta tra parentesi ¢ nomi-
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nato espressamente Zarathustra. La_« ricapitolazione » comincia con la
frase:,_« Imprimere al «divenire il carattere=dell’essere —questa™€ la
suprema_volowba=di*potenza..

La-suprema-volonta.di potenza, ciod quanto vi & di pid vivo in ogni

¥

vita, & rappresentare il passare*come divenife,permanente nell’eterno fi-
P . T e ot L S e g =
torno_délluguale, rendenddlo cosi stabile e costante. Questa rappresenta-

. C . 3 (T4 P B i S . . o T
zione & un pensiero_che,.come.Ni€tzsche specificamente)rileva, « imprime »
all’essente-il Tarattere del suo, essere..Questo pensiero’ prendesotto la-sua
custodia e_la sua,protezione il divenire, al quale appartiene anche=essen-
zialmente un continuo_urtare-contio, cio¢ la sofferenza. ~ 7T °

Queésto pensiero supera veramente la riflessione cosi*come si & detet-
minata fino ad oggi, supera lo spirito di vendetta? O invece, in questo
imprimere che prende ogni divenire sotto la custodia dell’eterno ritorno

{ dell’uguale, non si-nasconde pur sempre ancora un’avversione contro il

ipuro passare e quindi uno spirito di vendetta supremamente spiritua-

A lizzato?

t Appena poniamo questa domanda, nasce subito 'impressione che noi
si voglia attribuire a Nietzsche, come il suo pensiero pit proprio e caratte-
ristico, proprio cid che egli vuole superare, e che si nutra 'opinione che
mediante tale attribuzione il pensiero di questo pensatore risulti confutato.

Ma Paffaccendarsi intorno a confutazioni non raggiunge mai l'itine-
rario su cui si sviluppa il pensiero di un pensatore. In tal modo si resta
sul piano di quella mentalitd angusta i cui sfoghi servono solo a intratte-
nete il pubblico. Ifdltre, Nietzsche stesso ha gid ampiamente anticipato
la risposta alla nostra domanda. Il libro che precede immediatamente il
Cosi_parld Zarathustra apparve nel 1882-sotto-il-titolo™La~gaia-scienza.
Nel penultifio-branio di“esso; il 341, viene annunciato per la prima volta
il «pensiero pit abissale » di Nietzschie, sotto il titolo « Il peso pid
grande ». 11 brano conclusivo che lo segue, il 342, & ripreso letteralmente,
come inizio della prefazione, in Cosi parldo Zarathustra.

Nelle note postume (XIV, p. 404 ss.) si ttovano abbozzi e piani per
la prefazione de La gaia scienza. Vi leggiamo:

« Uno spirito rafforzato attraverso guerre e vittorie, per il quale la
conquista, ’avventura, il pericolo, il dolore stesso sono diventati un biso-
gno; un’abitudine all’aria delle altezze, alle camminate invernali, al ghiaccio
e ai monti in ogni senso; una sorta di.malvagitd sublime e di estrema
temeritd di.vendetta, — giacché c’d"della vendetta, vendetta sulla vita stes-

sa, nel fatto che.un uomo.che soffre molto-prende_lasvita, sotto~la sua
L protezione ».

~ "Non bisognera.allora dire che I'insegnamento di Zarathustra non ci

porta la redenzione dalla.vendetta? Ed &.cid.che. diciamo. Solo che non lo

diciamo_affatto come una.pretesa confutazione della filosofia_di. Nietzsche.
Lo diciamo perd_per farci-un’ided di come-e-in.che.misura_anche.il-pen-
siero di Nietzsche si muova nello spirito.della riflessione quale si & determi-
nata finora. Se questo spirito del pensiero passato e presente sia in gene-
rale colto adeguatamente nella sua essenza, quando lo si interpreta come
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spirito di vendetta, ¢ un problema che lasciamo aperto. In ogni caso, il
pensiero cosi com’® stato finora & metafisica, e il pens1ero o di’ N1etzsche
rappresenta probabilmente il suo compimento.

§¥ Per” questo nel pen51ero di Nietzsche viene alla luce qualcosa che
‘questo pensiero stesso non & pid in grado di pensare. Un tal rimanere in-
dietro etro_tispetto. al proprio-contenuto, caratterizza. cid-che vi*e di creativo.in
_uf_pens un pensiero. E 13 dove un pensiero porta 1 la metafisica al suo compimento,
esso indica in senso eminente”qualcosa™di nion pensato,-e.1o-indica:inmodo
insietiie chiato € confuso. Ma dove sono gli occhi. capaumdl vederlo?

11 pensiero metafisico si fonda sulla distinzione tra cid che & %Hﬁlente
‘e cid_che;-confrontato_con quello, costituisce ’ambito dél non veramente
~essente. Per essenza della metafisica 'elemento decisivo non risiede tut-

s ¢ tavia per ‘niente nel fatto che la distinzione menzionata si presenti come
. ‘opposizione tra soprasensibile e sensibile, ma nel fatto che quella distin-
{zione, intesa come una fenditura aperta, rimanga l’elemento primo e de-
: terminante. La metafisica sussiste allora anche quando la gerarchia pla-
{tonica tra tsoprasenmblle e sensibile viene rovesc1ata, e il sensibile viene
espéiimentato’in un modo pid essenziale e pid amp1o, in Un senso che Niet-
zsche indica con il nome di Dioniso. Giacché la pienezza  Vefso cai si volge
RPN it
;< «la_grande nostalg1a » di Zarathustra ¢ l'ifesauribile permanenza del
divenire, nella cui forma la volontd di potenza vudle se stessa nell’eterno
?EL,torne“ deﬂ’uguale.

" Nietzsche ha a_portato cio che vi & di _metafisico_nel suo pensiero al-
espressione-estrema dell’avversione, nelle ultime righe dél” suo Tltimo
mLmEcce homo. Come si.diventa cid éhe si e. Nletzsche compose-que-
st yopera nell’ottobre.,1888. Essa fu pubblicata per~la~ptima volta solo
vent’anni dopo, in una tiratura limitata, e compresa, nel 1911 nel Volume
Ecce homo suonano: o e
T~ Sono stato- cap1to? — Dioniso contro il Croczﬁsso

Chi.é_lo Zarathustra_di_ Nietzsche? Egli & I'avvocato d1 Dioniso.

e, <
Cid vuol dire: Zarthustra & il maestro che, nélla sua dottrma del supe-
ruomo ¢.per-essa, insegna-L'eterno ritorno dell’uguale. .

T Questa frase da una risposta alla nostra domanda? No. Non da
tale risposta nemmeno se seguiamo le indicazioni che ce I'hanno un po’
chiarita, in modo da percorrere a nostra volta il cammino di Zarathustra,
sia pure solo nel suo primo passo sul ponte. La frase che suona come una
risposta votrrebbe avere tuttavia il senso di risvegliare la nostra attenzione

 edi riportarci pid attenti, alla nostra domanda di partenza.

Chi & lo Zarathustra di Nietzsche? La domanda significa.ora: chi &
. questo maestro?.Chi & questa figura che compare all’interno della metafisica
¥nella”‘fa3e “del .compimento ‘di questa? In nessun altro momento della
| sto storia della metafisica occidentale le figure essenziali déi singoli pensatori di
| €ssa-vengono. create:poeticamente ( gedzcbtet), — o pidi esattamente e let-_
teralmente: create con un atto di,pensiero (er-dacht) — in una maniera
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<cosi peculiare; in_nessun .altro. momento, salvo_all'inizio del.pensiero
occideiitale, in. Parmenide;-e soltanto_in _contorni.velati. __ .-

~~Ci6 che resta essenziale nella ﬁgura di Zarathustra & che il maestro
insegna qualcosa di duplice, che perd & intimamente connesso: eterno
ritorno e superuomo.- ~Zarathustra costituisce egli stesso, in un certo modo,
eﬁlgma,_chem Aticota dlveﬁtato-'per noi-visionechiara.

« Eterno_sitorno. dell’ ugua.le ».&. il termine che indica Pessere dell’es-
sente, «.Superuomo.».&.il.termine che 1nd1ca essenza”dell’uomo che cor-
risponde a tale essere. o
——Fi-Fase a che cosa essere ed essenza dell'nomo sono rec1procamente
connessi? Come possono essere connessi cosi strettamente, se né l'essere &
un prodotto dell’uomo, né 'uvomo & una semplice istanza particolare all’in-
terno dell’essente?

E possibile in generale chiarire la reciproca appartenenza di uomo ed
essere finché il pensiero rimane fermo al concetto dell'nomo finora accet-
tato? Secondo tale concetto, 'uomo & Vanimal rationale. E un caso, o un
puro abbellimento poetico, il fatto che i due animali, ’aquila e il serpente,
si trovino presso Zarathustra, e che proprio loro gh dicano chi egli debba
diventare per essere quello che &? Nella figura dei due animali il pensiero
deve vedere rappresentata l'unione della fierezza e dellintelligenza. Ma
bisogna sapere che cosa Nietzsche pensa di questi due elementi. Nelle note
risalenti al periodo della composizione di Cosi parld Zarathustra si legge:

« Mi pare che, discernimento_(Bescheidenbeit) e fierezza siano stretta-
mente Iegatl Cid che hanno di comune.21 lo sguardo freddorsiciro ¢ della

valiitazione in entrambi’i casi 5 (XIV,p. 99). . - e

In un altro punto, Nietzsche scrive:

«Si patla cosi scioccamente della fierezza — e il cristianesimo I’ha
fatta sentire addirittura come peccaminosa! 1l fatto & che chi pretende e _
\ottiene qualcosa di grande da se stesso non pud non sentirsi enormemente
lontanmda«c@l@fg,ch&n@nag{ﬁcono allg St@&ﬁa modo.—. questa distanza vie-’
jne ﬁ?té‘f‘p’féﬁﬁé da costoro come un “sentire troppo di sé”; ma quegli
‘conosce questa (distanza) solo come lavoro instancabile, lotta, vittoria,
“di giorno e notte: di tutto questo gli altri non sanno nulla! » (zbzd p. 101).

L’aquila: I'animale pid fiero; il setpente: I'animale pid astuto. Ed
entrambi legati nel:circolo:nel. quale si muovono; nell’anéllo che racch1ude
la 1670 essenza; e circolo-e-anello.a loro volta intrecciati insieme.

L’enigma di chi sia Zarathustra come maestrodell’eterno ritorno
e del superuomo diventa per noi visione nello spettacolo dei due animali.
In questa visione possiamo immediatamente e con maggior chiarezza affer-
rare cid che questa esposizione ha cercato di mostrare: il rapporto.dell’es-
‘sere all’animale (Lebewesen).uomo.

« Eccol Un’aquila volteggiava in larghi circoli per Paria, ad essa era
‘appeso un serpente, non come una preda, ma come un amico: le stava in-
fatti inanellato al collo.

“Sono i miei animali!”, disse Zarathustra, e giof di cuore ».
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NOTA SULL’ETERNO RITORNO DELL’UGUALE

N_;tzsche stesso sapeva che il suo « pensiero pid abissale » rimane
un_enigma. B dunque tanto pit 1mpensab1le,,per noi, credere di poter ri-
solvere lemgma L’oscurita di ‘questo pensiero estremo della metafisica
occxdentale non deve indurci a schivatlo con delle scappatoie.

"Dt scappatole e, fondamentalmente, ce ne sono solo due.

Si pud in primo luogo dire che quest’idea di Nietzsche & una specie
di « mistica », e che percid non & di competenza del pensiero.

Oppure si pud dire: quest’idea & vecchia come il mondo. Essa si ri-
duce all’antichissima rappresentazione ciclica della storia del mondo. Nel-
P’ambito della filosofia occidentale, la si pud rintracciare per la prima volta
in Eraclito.

Questa seconda scappatoia, come tutte quelle del suo genere, non dice
assolutamente nulla. A che cosa pud servirci il fatto di stabilire, a propo-
sito di una certa idea, che essa si trova « gid » per esempio in Leibniz o in
Platone? Che s1gn1ﬁcato ha questa informazione, se essa lascia cid che
hanno pensato Leibniz e Platone nella stessa oscuritd in cui rimane l'idea
che si pretenderebbe di chiarire attraverso questi riferimenti storiografici?

Tuttavia, per cid che riguarda la prima delle due scappatoie, quella
secondo cui l'idea nietzscheana dell’eterno ritorno dell’uguale sarebbe una
sorta di fantasiosa mistica, proprio 'epoca attuale dovrebbe insegnarci una
cosa diversa; a condizione di ammettere, petd, che il pensiero ha il compito
di portare in luce Pessenza della tecnica moderna.

Che.cos’e-Pessenza -del moderno motore, se non uwa conﬁgurazmne

dell’eterno ritorno dell’'uguale? Ma lessenza di- questa_macchifia  motrice
non ¢ nulla di macchinale @ Tanto meno qualcosa™di meccanico. Altrettanto
1mposs1b11e ¢ interpretare, 11dea metischeana déll’etetno. ritorno dell’'uguale
in un senso meccanico.
- Che Nietzsche interpreti ed esperimenti il suo pensiero piti abissale in
termini dionisiaci attesta soltanto che egli poteva pensarlo ancora solo
metafisicamente e in nessun altro modo. Ma non dice nulla contro-il-fatto
che questo pensiero piti abissale nasconda qualcosa di non pensato, che
nello stesso tempo rimane impenetrabile al pensiero metafisico (cff il corso
Was beisst Denken?, del semestre invernale 195 1-52, pubblicato nel 1954
in volume dall’editore Niemeyer, Tubinga). -
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